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Problem panstwa doskonatego
w perspektywie Pascalowskich rozwazan
o prawie i sprawiedliwosci

1. Wprowadzenie

Zagadnienie panstwa doskonatego od wiekdéw towarzyszy filozofom, politykom i my-
Slicielom spotecznym. W XVII wieku, epoce wielkich napie¢ religijnych, narodzin ab-
solutyzmu i rozwijajacego sie racjonalizmu, szczegdlnie wyostrzyt sie problem relacji
miedzy prawem, sprawiedliwoscig a porzadkiem politycznym. W tym kontekscie in-
teresujace i zarazem prowokujace sg refleksje Blaise'a Pascala, ktéry z gtebokim scep-
tycyzmem patrzyt na ludzkie instytucje majace stworzy¢ sprawiedliwy ftad wytacznie
W oparciu o rozum i prawo pozytywne.

Czy mozna zbudowac panstwo doskonate, w ktérym prawo i sprawiedliwos¢ sa
w petni zgodne? Wedtug Pascala takie panstwo nie jest mozliwe, poniewaz ludzka spra-
wiedliwos¢ jest wzgledna, a prawo nieuchronnie splata sie z sifg i arbitralnoscia. W mysli
tego filozofa wybrzmiewa przekonanie, ze zaden ziemski porzadek polityczny nie moze
by¢ catkowicie sprawiedliwy, gdyz nie opiera sie na fundamentach transcendentnych.

Blaise Pascal (1623-1662) byt francuskim matematykiem, fizykiem, filozofem i mysli-
cielem religijnym. Zyti tworzyt w epoce kryzysu idei absolutyzmu i coraz wyrazniejszych
poszukiwan nowych fundamentéw wtadzy oraz prawa. Dotychczasowe uzasadnienia
oparte na autorytecie boskim i niekwestionowanej wtadzy monarchy zaczety by¢ pod-
wazane, a filozofowie starali sie znalez¢ bardziej racjonalne podstawy tadu spotecznego.
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Byt to czas powstawania nowozytnych teorii panstwa, takich jak koncepcja umowy spo-
tecznej, ktére miaty zastapi¢ dotychczasowe modele legitymizacji wtadzy.

Pascal w swojej twdrczosci faczyt refleksje matematyczno-naukowa z religijno-
-filozoficzng. Jego badania i przemyslenia dotyczyty zaréwno nauk Scistych, jak i kondy-
¢ji cztowieka zawieszonego miedzy wielkoscig a nedza, rozumem a wiara. Rozwazania
nad prawem, sprawiedliwoscia i porzadkiem politycznym byty jego reakcjg zaréwno
na nowozytny racjonalizm, ktérego przedstawicielem byt Kartezjusz, jak i na spory
teologiczne wokét jansenizmu, w ktérych sam brat bezposredni udziat. Gtéwnym dy-
lematem Pascala w kontekscie panstwa jest wspotistnienie prawa i sprawiedliwosci
z sifa, czyli wtadza, bez ktérej nie ma tadu spotecznego. Grzeszna ludzka natura wy-
maga nadzoru spotecznego. Same zasady moralne nie wystarcza jednak, by zapewnic
porzadek, a sama sita bez odniesienia do moralnosci prowadzi do ucisku. Pascal wska-
zuje w ten sposéb na granice mozliwosci stworzenia panstwa doskonatego na ziemi:
idealna harmonia miedzy prawem a sprawiedliwoscig wymaga nie tylko ustanowienia
norm, lecz takze srodkéw ich egzekwowania i podporzadkowania wiadzy kryteriom
moralnym. Przypomina, ze ostatecznej harmonii miedzy prawem a sprawiedliwoscia
nie da sie osiagna¢ w porzadku ciata - mozliwa jest ona jedynie w odniesieniu do Boga.

Sceptycyzm Pascala wobec idei panstwa doskonatego nie jest wynikiem pesymi-
zmu psychologicznego, lecz konsekwencja diagnozy kondycji ludzkiego rozumu i na-
tury cztowieka. Mysliciel ten sprzeciwit sie stanowisku Kartezjusza, wedtug ktérego ro-
zum operujgcy jasnymi i wyraznymi ideami jest zdolny ustanowi¢ uniwersalne, pewne
podstawy porzadku moralnego i politycznego. Pascal w swoich rozwazaniach wyka-
zywat kruchos¢ ludzkiego poznania, méwiac, ze prawo i sprawiedliwos¢ nie podlegaja
tej samej racjonalnej pewnosci co geometria czy fizyka. Tym samym kwestionowat ra-
cjonalistyczng wiare w mozliwos¢ ustanowienia doskonatego porzadku politycznego.

Jansenizm, w ktéry Pascal byt zaangazowany, dostarczat mu antropologicznego
i teologicznego fundamentu tej krytyki. Jansenisci, w duchu augustynskim, akcen-
towali skazenie natury ludzkiej przez grzech pierworodny, ograniczonos¢ woli oraz
niemoznosc¢ osiggniecia petnej sprawiedliwosci w porzadku doczesnym. Biorac pod
uwage te perspektywe, panstwo nie moze by¢ wspolnota doskonatej sprawiedliwo-
$ci, poniewaz tworzg ja ludzie kierujacy sie pycha i wtasnym interesem. Prawo nie jest
wiec emanacja obiektywnej sprawiedliwosci, lecz narzedziem porzadku, ktére dziata
nie dlatego, ze jest doskonate, lecz dlatego, ze jest uznane i egzekwowane. W tym kon-
tekscie refleksje Pascala o zwigzku prawa, sprawiedliwosci i sity wpisuja sie w szersza
debate o mozliwosci istnienia panstwa doskonatego.

2. Paninstwo doskonate w mysli filozoficznej

Do czasow nowozytnych wizje idealnego ustroju mialy gtéwnie forme utopii lite-
rackich, oderwanych od realnych mozliwosci politycznych. Celem nadrzednym byta
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moralna doskonato$¢ obywateli, harmonia i jednos¢ spoteczenistwa. Panstwo opierato
sie na ustalonym ideale dobra i cnoty, wptyw religii i metafizyki byt oczywisty. W ide-
alnym spoteczenstwie wyraznie zaznaczona byta hierarchia, ktérej odpowiadat okre-
Slony podziat rél i klas. Wspdlnota miata wieksza wartos¢ niz jednostka, a dobru 0ogé-
tu przyznawano pierwszenstwo przed wolnoscia jednostki. Cecha takiego idealnego
ustroju byta jego statosc i niezmiennosc. Utopie nie uwzgledniaty realiéw politycznych
i byty ideatami niemozliwymi do wdrozenia.

W historii filozofii powstato wiele utopii spotecznych. Jedng z nich byta koncepcja
Platona, wedtug ktérej panstwem powinni rzadzi¢ wiadcy-filozofowie, czyli najma-
drzejsi i najbardziej cnotliwi sposréd ludzi. Oni znajg idee dobra, dlatego sg upowaz-
nieni do egzekwowania prawa przez innych. Panstwo jest doskonate wéwczas, gdy
odzwierciedla idealny porzadek duszy. Dusza przed potgczeniem z ciatem przebywa-
ta w doskonatym swiecie idei, dlatego moze by¢ wzorcem dla ziemskiego panstwa,
w ktérym kazda klasa spoteczna odpowiada czesci duszy oraz petni funkcje zgodnie ze
swoja natura. Jak pisat Platon w Paristwie:

Sprawiedliwo$¢ w duszy polega na tym, ze kazda jej cze$¢ petni swoje zadanie, nie wtra-
cajac sie w sprawy innych; w panstwie zas istnieje sprawiedliwo$¢ wtedy, gdy kazda klasa
wykonuje swoje wiasne zajecie i nie wtraca sie do cudzych'.

Dusza ma poznanie prawdy obiektywnej, dlatego to, co tworzy, jest dobre.
Wedtug Platona cztowiek i paristwo sg zbudowani wedtug tej samej zasady harmonii.

Cztowiek sprawiedliwy to taki, ktéry urzadzit sobie gospodarstwo wewnetrzne, jak na-
lezy, panuje sam nad sobg, utrzymuje we wiasnym wnetrzu tad, jest dla samego siebie
przyjacielem; zharmonizowat swoje trzy czynniki wewnetrzne... i stat sie ze wszech miar
jedna jednostka, a nie jakim$ zbiorem wielu jednostek?.

Ustréj idealnego panstwa nie jest wiec tylko porzadkiem zewnetrznym, lecz odzwier-
ciedla zasady etyczne duszy w skali spotecznej. Platon zwraca uwage na koniecznos¢
moralnego fundamentu polityki poprzez udziat w ideach. Wierzy w mozliwos¢ upo-
rzagdkowania panstwa w sposéb niemal ontologicznie poprawny dzieki wychowaniu
i wiedzy filozoficznej. Jest to teoretyczna droga prowadzgca do parstwa doskonatego,
ktére jednak moze zosta¢ znieksztatcone przez ludzka stabosc. Platon przestrzega:

Bo zadne dzieto ludzkie nie jest wieczne. | tak samo i ustréj wasz sie rozpadnie. Rozpad-
nie sie w ten sposodb. To, co sie rodzi, rozpada sie zawsze, gdy straznicy waszego pan-
stwa pomyla sie w rachunkach o rodach, kiedy sie przytrafi, ze dzieci nie beda sie rodzity
w pore dla was?.

' Platon, Paristwo, ttum. W. Witwicki, PWN, Warszawa 1958, ks. IV, 433a-434c, s. 225-226.
2 R.Legutko, Paristwo Platona, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 1992, nr 1, s. 164.
3 Platon, Paristwo, ks. VIll, 546a-b., s. 401.
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Arystoteles, uczen Platona, zaproponowat odmienng wizje panstwa doskonatego,
opartg na idei eudajmonii. Eudajmonia, najwyzsze dobro, to cel cztowieka jako istoty
spotecznej. Eudajmonia nie jest przyjemnoscig ani sukcesem materialnym. Prawdzi-
we szczescie mierzy sie inaczej: ,Cztowiek za$ szczedliwy jest tym, co dziata zgodnie
z doskonata cnotg w calym zyciu™. Osiagniecie petni rozwoju i doskonatosci moral-
nej poprzez cnotliwe zycie jest powotaniem cztowieka, a panstwo doskonate ma mu
umozliwi¢ realizacje tego celu. Dlatego polityke mozna traktowa¢ jako etyke w skali
wspolnoty, dobry ustréj ma wychowywac ludzi do cnoty, nie stuzy tylko porzadkowi.
Poprzez edukacje, prawo i instytucje panstwo wychowuje obywateli w takich cnotach,
jak sprawiedliwo$¢, umiarkowanie, mestwo, roztropnos¢, gdyz,dla panstwa, tak samo
jak dla jednostki, zycie czynne jest konieczne, poniewaz szczescie stanowi cel zaréwno
cztowieka, jak i wspolnoty panstwowej (...)". Dla Arystotelesa moralna jakos¢ obywa-
teli jest fundamentem jakosci panstwa, a zte charaktery, nawet w najlepszym ustroju,
doprowadza do jego degeneracji, poniewaz ,szczescie cztowieka jest tym samym co
szczescie panstwa, i to bez wzgledu na przyjete rozumienie szczescia”®. Doskonatos¢
panstwa nie wiaze sie z konkretnym ustrojem spotecznym, gdyz rézne ustroje moga
realizowac dobro w rézny sposéb. W koncepcji Arystotelesa fundamentem sprawiedli-
wosci nie jest transcendencja, lecz rozum i cnota polityczna, ktére pozwalaja zbudo-
wac doskonate panstwo oparte na rozumnym prawodawstwie.

Filozofem i teologiem przetomu starozytnosci i Sredniowiecza, ktérego koncepcja
panstwa doskonatego inspirowata Sredniowieczna, a pdézniej takze nowozytng mysl
polityczna, byt sw. Augustyn. Zbudowat on koncepcje panstwa doskonatego, ktére na-
zwat Paristwem Bozym. Nie jest to konkretne panstwo na ziemi, ono rozcigga sie poza
granice historii i polityki. Jest to wspdlnota ludzi zyjacych wedtug mitosci Boga, a przy-
naleznos¢ ich cztonkdédw ma charakter duchowy, nie polityczny, ,obywatele zyjacy w ra-
mach struktur civitas terrena maja umocowanie w civitas Dei, do ktérego nieustannie
daza". Panstwo Boze nie jest podobne do panstwa ziemskiego, ktore opiera sie na
mitosci wtasnej i pysze. Jak pisze sw. Augustyn:

Dwie mitosci zbudowaty dwa panstwa: mitos¢ siebie az do pogardy Boga - paristwo
ziemskie; mito$¢ Boga az do pogardy siebie — paristwo Boze®.

Panstwo doskonate jest ideg transcendentalng, osiagalng tylko w wymiarze du-
chowym. To nie doczesna struktura polityczna, ono moze by¢ w petni zrealizowane

4 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, thum. L. Chatubinski, PWN, Warszawa 1956, ks. |, rozdz. 7, 1098a, s. 16-18.
> P.Borkowski, Podstawowe pojecia filozofii politycznej Arystotelesa, ,Studia Philosophiae Christianae” 2008,
t.44,nr1,s.120.

6 |bidem,s. 120.

7 M. Graban, Dwa rodzaje panstwa w filozofii swietego Augustyna — wokdt sensu kryterium réznicujgcego,
,Civitas. Studia z Filozofii Polityki” 2016, nr 18, s. 185, https://doi.org/10.35757/CIV.2017.20.09.

& Sw. Augustyn, O Parstwie Bozym [De Civitate Deil, ttum. W. Krawczak, PWN, Warszawa 1975, ks. XIV,
rozdz. 28-29, s. 423.
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dopiero w wiecznosci. Kazdy cztowiek ma grzeszna nature, dlatego ziemskie panstwo
tez bedzie skazone - przemocy, chciwoscia i walka o whadze. Parstwo ziemskie ma do
spetnienia jednak wazng praktyczna funkcje i moze by¢ narzedziem Bozego porzad-
ku. Nie zbawi cztowieka ani nie stworzy trwatej sprawiedliwosci, moze jednak ograni-
czac zto i utrzymywac porzadek. Prawo i wiadza sg potrzebne, by powstrzyma¢ chaos
i grzech. Jak wyjasnia Michat Graban, ,przymus panstwowy miat u Augustyna legitymi-
zacje etyczna — uczyt pokory i postuszeristwa wobec niezbadanych wyrokéw Boskiej
Opatrznosci”. Wedtug sw. Augustyna dobry ustroj to taki, ktory sprzyja moralnosci, nie
szkodzi Prawdzie Bozej i utrzymuje pokoj.

Inaczejrole panstwa widziat Sw. Tomasz z Akwinu, ktéry patrzyt na panstwo w duchu
dojrzatego sredniowieczna, czyli harmonii miedzy porzadkiem duchowym i swieckim.
Gtéwna funkcja panstwa wedtug niego jest przede wszystkim realizacja dobra wspdl-
nego. Panstwo istnieje po to, by zapewni¢ tad, sprawiedliwos¢ i pokdj, ktére tworza
odpowiednie warunki do rozwoju moralnego, intelektualnego i duchowego cztowie-
ka. Dobro wspdlne to nie suma débr jednostek, ale porzadek umozliwiajacy kazdemu
dazenie do doskonatosci, a,racjonalna natura cztowieka determinuje koniecznos¢ po-
wstania wspolnoty politycznej rowniez ze wzgledéw epistemologicznych - petnia in-
telektualnego poznania nie jest mozliwa w przypadku jednostki”'®. Wiadza polityczna
ma miec na celu utrzymanie tadu spotecznego poprzez ustanawianie i egzekwowanie
prawa zgodnego z rozumem i naturalnym porzadkiem moralnym, ktére uczestnicza
w prawie wiecznym. Dlatego panstwo nie powinno by¢ oderwane od ostatecznego
celu cztowieka, jakim jest zbawienie duszy. Swiety Tomasz pisze:

Oto6z cztowiek jest z natury stworzeniem spotecznym i politycznym, zyjacym w groma-
dzie, bardziej nawet niz wszystkie zwierzeta. (...) Jesli wiec naturalne dla cztowieka zy¢
w licznej gromadzie, wobec tego wszyscy potrzebuja jakiego$ kierowania catoscia. Wta-
dza ta jest potrzebna, aby kierowac ludZzmi ku dobru wspélnemu, zgodnie z porzadkiem
ustanowionym przez Boga, od ktérego pochodzi wszelka wtadza'.

Wtadza swiecka powinna wspoétpracowad z wtadza duchownag, uznajac jej wyzszos¢
w sprawach duchowych. Cztowiek jako istota spoteczna nie bytby w stanie osiagnac
zbawienia bez panstwa. Swiety Tomasz z Akwinu uwazat, ze ostatecznym fundamen-
tem sprawiedliwosci jest B6g, cho¢ w procesie ustanawiania prawa darzyt duzym
zaufaniem rozum naturalny. Podkreslat, ze prawo ma praktyczng zdolnos¢ do urze-
czywistniania sprawiedliwosci obiektywnej i porzadkowania wspdlnoty politycznej.
Zaznaczat jednak, ze bez przyjecia faski ludzkie wysitki sa ograniczone, a panstwo

® M. Graban, Dwa rodzaje panstwa..., s. 185.

0 B, Zalewski, Sw. Tomasza z Akwinu koncepcja wspélnoty politycznej — o potrzebie wtadzy praworzqdnej,
,Kultura Prawna” 2019, t. 2, nr 1: Czestawowi Martyniakowi in memoriam, s. 64, https://thelegalculture.com/
legal/article/view/55 (dostep: 29.01.2026).

" Sw. Tomasz z Akwinu, De regimine principum [Dzieta wybranel, thum. J. Salij, Wydawnictwo Pallottinum,
Poznan 1984, s. 135-136.
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doskonate w sensie ziemskim pozostaje nieosiggalne. Dlatego, wedtug Tomasza, pan-
stwo powinno troszczy¢ sie o dobro wspdlne i porzadek, lecz nie jest w stanie zastapic
Kosciofa, ktéry prowadzi cztowieka do celu nadprzyrodzonego.

W XVII wieku zaczeto analizowa¢ panstwo w kategoriach realnych mechanizméw
wtadzy, a nie marzen o idealnym porzadku. Traktowano je jako maszyne lub organiza-
cje, ktéra mozna racjonalnie zaprojektowac i utrzymad. Celem nadrzednym panstwa
miato by¢ zapewnienie bezpieczenstwa, porzadku i wolnosci obywateli. Koncepcje
panstwa doskonatego miaty racjonalne podstawy, gdyz byty tworzone na bazie umo-
wy spotecznej i naturalnych praw cztowieka. Wykorzystano obserwacje, doswiadcze-
nie i rozumowe dociekania, ktére zastapity metafizyczne spekulacje oparte na au-
torytecie boskim. Ustréj panstwa byt elastyczny, mégt ewoluowad wraz z rozwojem
spoteczenstwa, a system wiadzy byt dopasowany do realnych warunkéw. Jednostka
w takim panistwie odgrywata wieksza role, gdyz miata prawa naturalne, wtasnosc¢ pry-
watng, wolno$¢ sumienia. Panstwo miato stuzy¢ obywatelom, a nie ksztattowa¢ ich
moralnie wedtug jednego wzorca, doktryny czy narzuconego systemu wartosci.

Panstwo doskonate miato na celu dobro wspélne obywateli, miato zapewnic spra-
wiedliwos¢ oraz harmonijny rozwdj jednostek ksztattujagcych cnoty w duchu wolnosci.
W takim panstwie nie ma chaosu, lecz panuja w nim stabilno$¢, harmonia, porzadek
i pokd;j. Istnieje petna zgodno$¢ pomiedzy prawem stanowionym a sprawiedliwoscia
rozumiang jako to, co moralnie stuszne. Wtadza w panstwie doskonatym ma charakter
uniwersalny, a wszelkie spory sgdowe korcza sie wyrokami sprawiedliwymi w sensie
moralnym. Taka wtadza nie uzywa przemocy jako narzedzia utrzymania porzadku.

Nowozytng teorig na temat panstwa doskonatego pozbawiong wptywoéw religij-
nych i skonstruowang w duchu racjonalistycznym byta koncepcja panstwa doskona-
tego Barucha Spinozy. Wedtug niego parnstwo miato by¢ narzedziem wolnosci, ktére
w zaden sposob nie ogranicza ludzi, lecz umozliwia im zycie w zgodzie z rozumem
i natura. Spinoza pisat:

Bardzo jasno wynika z podstawowych zasad panstwa (...), ze jego ostatecznym celem
nie jest panowanie nad ludzmi ani kontrolowanie ich strachem, ani podporzadkowywa-
nie ich wtadzy kogos innego. Przeciwnie - jego celem jest uwolnienie kazdego od leku,
aby mdégt zy¢ w mozliwie najwiekszym bezpieczenstwie, to znaczy, aby mogt zachowac
w najwyzszym mozliwym stopniu swoje naturalne prawo do zycia i dziatania bez wyrza-
dzania szkody sobie aniinnym. (...) prawdziwym celem panstwa jest w istocie wolnos¢'

Religia nie powinna narzuca¢ wtadzy politycznej swoich zasad ze wzgledu na wolno$¢
myslenia i wypowiedzi, ktére konstytuuja trwate panstwo, a ich ograniczanie prowadzi
do buntu i upadku. Paistwo dziata dobrze wéwczas, gdy opiera sie na rozumie, a nie na
strachu czy przemocy. Koncepcja panstwa doskonatego Spinozy to rozumnie zorganizo-
wane spoteczenstwo, ktére najlepiej realizuje dobro wspdlne i chroni wolnos¢.

2. B. Spinoza, Theological-Political Treatise, trans. E. Curley [w:] The Collected Works of Spinoza, ed. E. Curley,
vol. 2, Princeton University Press, Princeton, NJ 2016, rozdz. 20 (A Free State), § 6.
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Filozofem, ktéry w XVII wieku stworzyt absolutystyczng koncepcja panstwa, byt
Thomas Hobbes. W swoim dziele Lewiatan Hobbes kresli pesymistyczng wizje ludz-
kiej natury owtadnietej egoizmem i instynktem samozachowawczym, co sprawia, ze
cztowiek jest w stanie permanentnej wojny z innymi. Wedtug koncepcji paristwa do-
skonatego Hobbesa cztowiek powinien dobrowolnie zrzec sie swojej wolnosci na rzecz
absolutnego suwerena:

Jest oczywiste, ze ludzie cieszacy sie absolutng wolnoscig moga, jesli zechcg, dac¢ jedne-
mu cztowiekowi wtadze, aby ich reprezentowat, jak réwniez dac taka wtadze dowolnemu
zgromadzeniu ludzi®.

Absolutyzm wtadcy u Hobbesa polega na stosowaniu prawa pozytywnego i przy-
musu w celu utrzymania porzadku, przy czym sam suweren nie podlega prawu. Hob-
bes nie opiera wiadzy na religii ani na Bozym prawie, jak robili to tradycyjni absolu-
tysci, tylko na umowie spotecznej. Panstwo Hobbesa nie byto doskonate w sensie
moralnym, ale byto konieczne i skuteczne - chronito ludzi przed ich zdeprawowanga
naturg, gwarantujgc w ten sposob pokdj i bezpieczenstwo.

3. Poznanie Boga a sprawiedliwos¢, prawo i zwyczaj

Swiadkiem rzadéw absolutystycznych i powstajacych koncepcji paristwa opartych na
prawie naturalnym i umowie spotecznej byt Blaise Pascal. Wiek XVII to rozwdj racjo-
nalizmu i optymizmu poznawczego, w ktérych Pascal dostrzegat jednak znikomos$¢
cztowieka. Pisat:

Widoczny ogrom sSwiata widocznie przewyzsza nas; (...) potrzebna jest zdatnos¢ nie-
skonczona; zdaje mi sig, ze kto by pojat ostateczne pierwiastki rzeczy, mégtby tez dojs¢
i do poznania nieskoriczonosci'.

Pascal uwazat, ze ludzkie poznanie i koncepcje panstwa nie moga by¢ efektem jedy-
nie rozumowego zaangazowania. Rozum jest skorniczony, dlatego nie jest w stanie do-
tknag¢ nieskonczonosci, ktéra przeczuwa. Do poznania rzeczywistosci cztowiek musi
dopusci¢ Boga, musi przekroczy¢ rozum, nie zaprzeczajac mu jednocze$nie. Poznanie
jest splotem tego, co pochodzi zaréwno z serca, gdzie mozna ustysze¢ gtos Boga, jak
i z umystu, ktérego Bég nie podwaza, a jedynie rozszerza. Pascal nie odrzucat regut
poprawnego myslenia na rzecz irracjonalnej intuicji, rozum odgrywat nadrzedna role

3 T.Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wtadza paristwa koscielnego i swieckiego, ttum. C. Znamierow-
ski, PWN, Warszawa 1954, s. 113.

" B.Pascal, Mysli, tum. T. Zelerski (Boy), Hachette Livre, Kielce 2008, fragm. 72. Dalsze cytaty pochodza z tego
wydania. Zrédto umieszczam w nawiasie po cytacie, podajac tytuti numer fragmentu wg zasady (Mysli, fragm.]
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w poznaniu, za$ filozof odrzucit tylko traktowanie go jako jedynego arbitra w sprawach
wiedzy i poznania.

Pascalowska koncepcja cztowieka rozgrywa sie na krawedzi miedzy skoriczonoscia
a nieskoriczonoscia. Wptyneta ona na idee sprawiedliwosci, tadu spotecznego, sity oraz
prawa, ktére sktadaja sie na koncept panstwa. Jeden z najlepiej znanych fragmentow
Mysli brzmi nastepujaco:

Sprawiedliwe jest poddac sie temu, co sprawiedliwe; konieczne — poddac sie temu, co sil-
niejsze. Sprawiedliwos$¢ bez sity spotyka sie zoporem, poniewaz zawsze znajda sie Zli; sita
bez sprawiedliwosci scigga nienawis¢. Trzeba tedy zespoli¢ razem sprawiedliwosc i site
i w tym celu dazy¢ do tego, aby to, co jest sprawiedliwe, byto silne, albo aby to, co silne,
byto sprawiedliwe. Sprawiedliwos¢ podlega sporom; sita jest bardzo jasna i bezsporna.
Nie zdotano zatem dac¢ sprawiedliwosci sity, poniewaz sita sprzeciwita sie sprawiedliwo-
sci i rzekta, ze jest niesprawiedliwa, i rzekla, Ze to ona, sifa, jest sprawiedliwa. | tak, nie
mogac zdziata¢, aby to, co jest sprawiedliwe, byto silne, sprawiono, aby to, co silne, byto
sprawiedliwe (Mysli, fragm. 298).

Sprawiedliwos¢ to z jednej strony prawo absolutne, z drugiej, w potaczeniu z sitg, pra-
wo powszechnie obowigzujace. Sprawiedliwos¢ i sita, cho¢ wydaja sie sobie przeciw-
stawne, to sie uzupetniaja. Sprawiedliwo$¢ powinna byc¢ silna, bezsilna sprawiedliwos¢
nie wywotuje respektu. Skazona ztem ludzka natura wymaga przymusu. Mimo ze to,
co jest zalezne od sity, wydaje sie skrywac¢ w sobie bezprawie, bez tej sity nie ma wpty-
wu na cztowieka.

Stanowisko Pascala na temat sprawiedliwosci jest ztozone, zakorzenione w gtebo-
kim sceptycyzmie wobec mozliwosci osiagniecia prawdziwej, obiektywnej sprawiedli-
wosci za pomocg ludzkiego rozumu. Pascal uwaza, ze cho¢ cztowiek ma aspiracje, by
osiggna¢ doskonatos¢, to sta¢ go jedynie na subiektywna sprawiedliwos$¢. Ludzka na-
tura ma tendencje do zfa, dlatego zadna wtadza nie jest w stanie zaproponowac obiek-
tywnie dobrej sprawiedliwosci. Cztowiek jest grzeszny i wymaga odkupienia. Zdaniem
Pascala grzech sprawit, ze cztowiek zaczat siebie traktowac jako centrum wszechs$wiata.
Upadty cztowiek jest utomny i nawet jesli miewa pragnienie obiektywnej nieskazonej
prawdy i sprawiedliwosci, to nie moze ich posigs¢. Egoizm podbudowany rozumem
stat sie kryterium ziemskiego ideatu sprawiedliwosci, prawa i tadu spotecznego, ideatu
tak bardzo odlegtego od doskonatosci'.

Wyrazajacy sie w mitosci wtasnej egoizm tworzy przyzwyczajenia. One staja sie
druga natura cztowieka, jego nawykiem. Jak pisze Pascal:

Natura mitosci wtasnej i naszego ludzkiego ja jest mitowac tylko siebie i ceni¢ tylko sie-
bie. (...) Czyz nie jest prawda, ze nienawidzimy prawdy i tych, ktérzy nam jg moéwia (Mysli,
fragm. 743).

5 Zob. E. Godziszewska, Ogdinofilozoficzne i prawnofilozoficzne poglqdy Btazeja Pascala w swietle XVII-
-wiecznej mysli francuskiej, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Kaliskiego, Kalisz 2025, s. 69-73.
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Poznanie, ktérego punktem wyjscia jest przyzwyczajenie skonstruowane na ego-
izmie, nie moze dotrze¢ do prawdy ani jednoznacznie zdefiniowac¢ sprawiedliwosci.
Jak przyznat Pascal w Myslach:

Spedzitem wielka cze$¢ zycia, mniemajac, ze istnieje sprawiedliwos¢, i w tym sie nie my-
litem; istnieje bowiem, o ile Bogu podobato sie nam jg odstonic. Ale ja nie bratem tego
tak i w tym sie mylitem: wierzytem bowiem, ze nasza sprawiedliwosc jest istotnie spra-
wiedliwa i ze posiadam wtadze poznania jej i sadzenia o niej. Ale ztapatem sie tyle razy
na btednych sadach, iz wreszcie popadtem w nieufno$¢ do siebie, a potem do drugich.
(...) i tak po wielu zmianach sadu co do prawdziwej sprawiedliwosci poznatem, iz nasza
natura jest jeno ustawiczng zmiang, i od tego czasu juz sie nie zmienitem; a gdybym sie
zmienit, potwierdzitbym swoje zapatrywanie (Mysli, fragm. 375).

Cztowiek nosi w sobie obraz sprawiedliwosci obiektywnej, lecz sam postuguje sie je-
dynie sprawiedliwoscig wzgledna. Niechetnie poszerza swoje poznanie o wymiar Bozy
i nie dopuszcza, aby Bog przeméwit do niego przez swoje Stowo, nadajac kierunek
mysleniu. Jedyna wiasciwa postawa wobec nieskoficzonosci jest pokorne uznanie wia-
snych ograniczen. W obliczu nieskoriczonosci wszystkie skonczone rzeczy, w tym takze
ludzka sprawiedliwos¢, tracg wartos¢. To, co cztowiek moze zaproponowad, sprowa-
dza sie jedynie do rozumowych konstrukcji i rozwigzan, pozostajacych pod wptywem
emocji, uprzedzen i innych czynnikdéw znieksztatcajgcych prawde obiektywna.

Sprawiedliwo$¢ dziata poprzez prawo. Prawo jednak to ustalenia zdeterminowane
przez zwyczaj, do ktérego ludzie sie przyzwyczaili i traktuja jak norme. Wszystko jest
kwestia przyzwyczajenia, nawet rozum i powszechna zgoda na nim polegaja. Jak bo-
wiem czytamy w Myslach:

Przyzwyczajenie jest druga natura, ktéra niweczy pierwsza. Ale co to jest natura? Czemu
przyzwyczajenie nie jest naturalne? Bardzo sie obawiam, ze ta natura jest sama tylko
pierwszym nawykiem, jak nawyk jest druga natura (Mysli, fragm. 93).

Zwyczaj powstaje w danym czasie i w okreslonym miejscu pod wptywem réznych
czynnikdw, takich jak historia, tradycja, kultura. Historia jest $wiadectwem nadawania
zwyczajom sity, to Swiadectwo kapryséw wtadcow’. Instytucje powotane do zycia na
gruncie zwyczaju sa skazane na niedoskonatos¢. Erich Auerbach zauwaza: ,Temu zwy-
czajowi, jakikolwiek by on byt, i prawu, ktére zostato na jego podstawie sformutowane,
spoteczenstwa podlegaja nie dlatego, ze ma on moc, ale dlatego, ze trudno jest zna-
lez¢ inny lepszy zwyczaj oraz stworzy¢ lepsze prawo”".

Pascal nie traktowat zwyczaju autonomicznie ani jako wyrazu transcendentne-
go ideatu dobra, lecz widziat w nim przede wszystkim przejaw sity, ktéra — stojac za

6 E. Auerbach, On the political theory of Pascal [w:] Scenes from the Drama of European Literature, ed. P.Vale-
sio, University of Minnesota Press, Minneapolis 1984, s. 105.
7 Ibidem, s. 104.
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prawem i jego sankcjami — utrzymuje go w mocy. Zwyczaje maja znaczenie tak dtugo,
jak dtugo sg potrzebne spoteczenstwu. Gdy tracg swa uzytecznos¢, stabnie takze ich
moc i powaga. One same staja sie jedynie moda lub opinia, odstaniajagc tym samym
swa umownos¢. Wedtug Pascala zwyczaje rodza sie w niezaleznym akcie sity:,wszyst-
kie nasze istniejace prawa beda nieodzownie i bez roztrzasania uwazane za sprawiedli-
we, poniewaz istniejg” (Mysli, fragm. 103). Tym samym autor Mysli relatywizuje ludzkie
poczucie sprawiedliwosci, wskazujac, ze potrzebuje ono trwatego fundamentu.

4. Niedoskonatos¢ systemu politycznego

Wiekszos¢ filozoféw XVII wieku uwazata, ze ludzki rozum jest w stanie zaprowadzi¢
sprawiedliwos$¢, ktora bedzie niepodwazalna. Pascal nie byt w tym wzgledzie optymi-
styczny. Wedtug niego racjonalistyczne ujmowanie sprawiedliwosci wykrzywia ja. Do
jej zrozumienia, oprécz rozumu, potrzebne jest serce, bo tylko ono dociera do prawd
pierwszych. Jak pisze Mateusz Stézynski: ,Pascalowskie serce (...) skutecznie godzi
rézne aspekty intelektu i woli, nie sprowadzajac sie ostatecznie ani do jednego, ani
do drugiego. Zestawienie przez Pascala rozmaitych przeciwienstw oraz jego nacisk na
odnalezienie juste milieu (ztotego srodka), ktére mogtoby je zharmonizowa¢, mozna
réwniez odczytac jako prébe scalenia tego, co rozbite. To ogdlne zjednoczenie wydaje
sie koncentrowac wtasnie wokot serca i w nim samym”&,

Czlowiek wydaje sie panem wszechs$wiata, ale jednoczesdnie jest nieznaczacy jak pyt
na wietrze. Jest otoczony dwiema nieskoriczonosciami — wielkoscig i matoscia, ktore
sg dla niego niedostepne. Racjonalizm pozwala stworzy¢ doskonate koncepcje prawa
i sprawiedliwosci, dazy do niesprzecznosci. Pascal wykazuje jednak, ze ,sprzecznos¢
nie jest nieomylnym wskaznikiem fatszu, tak jak jej brak nie jest wskaznikiem praw-
dy"". Cztowiek ma w swoim umysle doskonate idee nieskonczonosci, prawdy i spra-
wiedliwosci, ale nie moze ich blizej poznaé. Zrozumienie tych sprzecznosci i antynomii
moze sie dokonac¢ w innym porzadku, takim, ktéry wykracza poza rozum ludzki. Pascal
pisal, ze ,ostatni wysitek rozumu to uzna¢, ze istnieje nieskonnczona mnogos¢ rzeczy,
ktore go przerastaja: watly jest, jesli nie dosiega tej Swiadomosci” (Mysli, fragm. 267).
Wykazanie niedostatkéw ludzkiego rozumu to nie upokorzenie cztowieka, lecz zakwe-
stionowanie pragdu myslowego okreslajagcego epoke XVII wieku.

Pascal moéwi, ze rozum traktowany jako jedyny autorytet moze nie dotrze¢ do
prawdy. Do zobrazowania tego wykorzystuje metafore statku:

8 M. Stézynski, Blaise Pascal and the Platonic Heart, ,Journal of Jesuit Studies” 2024, vol. 11, issue 3, s. 447-
464, https://brill.com/view/journals/jjs/11/3/article-p447_006.pdf (dostep: 10.12.2025).
' A.J. Beitzinger, Pascal on Justice, Force and Law, ,The Review of Politics’, 1984, vol. 46, no. 2, s. 216.
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Kiedy wszystko porusza sie jednako, na pozér nic sie nie porusza: jak na statku. Kiedy
wszyscy idg ku zepsuciu, nie zna¢ tego: ten, ktory sie zatrzyma, daje zauwazy¢ wybryki
innych, niby punkt staty (Mysli, fragm. 382).

Bez statego punktu odniesienia cztowiek jest zagubiony, nie potrafi odréznic ruchu
od spoczynku, dobra od zta. Wnioski, do jakich rozum dochodzi, powinny zostac skon-
frontowane z prawda obiektywna. Nie wiedzac jednak, gdzie ona jest, cztowiek moze
jedynie mie¢ nadzieje, ze rozum podaza we wtasciwym kierunku. W tym miejscu Pascal
nie Boga, ale racjonalizm stawia na fawie oskarzonych. Deprawacja, ktéra jest udziatem
kazdego cztowieka, obejmuje réwniez rozum i nieuchronnie prowadzi go ku zgubie
lub nawet zagtadzie.

Od chwili osobistego poznania Boga, czyli nawrdcenia, statym punktem odnie-
sienia dla Pascala byt Jezus Chrystus. Méwit o Nim, Ze jest ,przedmiotem wszystkiego
i srodkiem, do ktérego wszystko zmierza. Kto zna Jego, zna racje wszystkich rzeczy”
(Mysli, fragm. 556). W Nim wszystko znajduje swoje uzasadnienie, nawet to, co wyda-
je sie sprzeczne. Wszystko, co nie odnosi sie do tego punktu odniesienia, jest nierze-
czywiste i nie nadaje sie, by by¢ fundamentem w zyciu. Prawda i sprawiedliwos¢ jako
pojecia konstytuujace ludzkie zycie i spoteczenstwo powinny by¢ rozumiane z,ustalo-
nego punktu’, jakim jest wtasnie Jezus Chrystus, inaczej staja sie dwuznaczne®. Jezus
Chrystus jest centrum, w ktérym wszystko odnajduje swoj sens i nabiera znaczenia.
Osoba Chrystusa nie jest mglistg postacig, On jest okreslony stowami Biblii, dlatego
jest obiektywny. Gdyby nie Biblia jako niezalezne objawienie boskiej natury, cztowiek
sam okreslitby charakter Boga, a wéwczas taki B6g — zalezny od ludzkiego rozumu, nie
mogtby juz stanowi¢ obiektywnego punktu odniesienia.

Ludzka grzeszna natura bez obiektywnego punktu odniesienia nie jest w stanie
stworzy¢ doskonatego panstwa. Wedtug Pascala ,istnieje $cisty zwiazek miedzy ce-
lem religijnym a tym odnoszacym sie do porzadku politycznego”?'. Dlatego instytucje
oparte naidei sprawiedliwosci zrodzonej w grzesznym umysle sa z koniecznosci wadli-
we. Wadliwy jest wiec caty system polityczny i prawo, ktére na nim sie opiera. Powstaje
pytanie: czy w spoteczenstwie jest w ogdle miejsce na prawo i sprawiedliwos¢, skoro
nigdy nie moga by¢ one doskonate.

5. Rola prawa i sprawiedliwosci w panstwie

Mimo sceptycznego nastawienia wobec sprawiedliwosci Pascal wyznaczat jej wazne
miejsce. Bez sprawiedliwosci nie datoby sie utrzymac porzadku w spoteczenstwie.
Nawet jesli sprawiedliwos¢ i prawo sa relatywne i arbitralne, ich przestrzeganie jest

20 |bidem, s. 216.
21 C. Moisuc, Sémiotique de I'égocentrisme Le politique chez Blaise Pascal,,Argumentum. Journal of the Sem-
inar of Discursive Logic, Argumentation Theory and Rhetoric” 2016, vol. 14, no. 2, s. 139-160.
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warunkiem unikniecia chaosu. Sprawiedliwo$¢ w ziemskim rozumieniu nie jest war-
toscig absolutng, ale pragmatycznym srodkiem do celu. Z tego tez powodu instytu-
cje ustanowione dla dobra spoteczenstwa nie moga by¢ traktowane jako nieomylne
i odzwierciedlajace boski autorytet. Wtadza to jedynie ludzki twér, ktéry nie opie-
ra sie na absolutnej prawdzie. Cztowiek jest z natury zty, dlatego wiadza polityczna
réwniez jest zta, ale mimo wszystko jako taka jest konieczna do kontrolowania ludz-
kich ztych czynéw.

Pascal uwazat, ze zwyczaje rzadzace spotecznosciami pokazuja, jak zta jest natura
samego $wiata, jak bardzo sprzeczna ze standardami, ktére Bég objawit w Biblii. Kaz-
dy cztowiek zyjacy w spoteczenistwie musi zdecydowac, czy podazac za Swiatem, czy
za Bogiem. Postawa chrzescijanina to balansowanie miedzy wyobcowaniem ze $wiata
a podporzadkowaniem sie mu. Odrzucenie Swiata powinno by¢ wewnetrznym aktem
podazania za wolg Boza pomimo przynaleznosci do porzadku ciata.

Cztowiek nie powinien potepiac Swiata, gdyz zto, ktére go spotyka, jest zastuzong
kara za ludzkie grzechy. Grzeszna natura domaga sie kary. Jesli B6g dopuszcza praw-
dziwg sprawiedliwos$¢, to kieruje sie wytacznie mitosierdziem??. Cho¢ Pascal nazywat
porzadek polityczny doczesnego $wiata szalenstwem i przemoca, to cztowiek nie po-
winien tego w zaden sposéb korygowa¢. Swiat zostat ustanowiony przez Boga, wiec
cztowiek musi sie mu podporzadkowaé. Porzadek polityczny pokazuje zwyciestwo
zha, czyli tryumf cztowieka?. Chrzescijanin powinien wykazywac ,akceptacje swiata ze
Swiadomoscia, ze wszystkie nasze aspiracje sg nie z tego $wiata"**. Prowadzi to do,po-
nownego wejscia w spoteczenstwo ludzkie z oczyszczonymi motywami, do wejscia
w historie z petniejszym zrozumieniem i akceptacja jej przebiegu”®. Pascal pisat:

Ugruntowano wszystko na pozadliwosci i dobyto z niej cudowne prawidfa porzadku,
moralnosci i sprawiedliwosci; ale w gtebi, w szpetnej gtebi cztowieka, owo figmentum
malum jest tylko przykryte, ale nie usuniete (Mysli, fragm. 651).

Instytucje spoteczne, porzadek polityczny, sprawiedliwo$¢ wywodza sie z ludz-
kich pozadliwosci. Nie mozna im jednak odebra¢ wielkosci, one kontroluja wpisane
w cztowieka zto i kreuja go na istote dobroduszng. Cho¢ prawo i sprawiedliwos¢ sa
relatywistyczne, to konieczne. Przyjmujac chrzescijanska wizje ludzkiej natury jako
grzesznej, Pascal uznawat site za element niezbedny do zaprowadzenia porzadku
spotecznego:

22 Biorac pod uwage ludzka grzesznos¢, Pascal uwazatby, ze nie bytoby niesprawiedliwoscia, gdyby cztowiek
zawsze doswiadczat skutkéw niesprawiedliwosci jako wyrazu kary Bozej, a zarazem Jego sprawiedliwosci.

3 Zob. E. Godziszewska, Ogdinofilozoficzne i prawnofilozoficzne poglgdy...

24 A. Beitzinger, Pascal on Justice, Force and Law, ,The Review of Politics” 1984, vol. 46, no. 2, s. 221, za:
J. Miel, Pascal and Theology, Johns Hopkins Press, Baltimore 1969, s. 187.

% AJ.Beitzinger, Pascal on Justice..., s. 222, za: J. Miel, Pascal and Theology..., s. 192.
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sita zawsze panuje, ale samo panowanie nie wystarcza do rzadzenia. Mozliwo$¢ rzadze-
nia sity polega na stworzeniu wtasnego porzadku prawnego i na wytworzeniu przekona-
nia, ze ten porzadek jest tozsamy ze sprawiedliwoscig®.

Wtadza i prawo uprawomocniajg sie nie przez sprawiedliwos¢, lecz przez zdolnos¢
narzucania swoich norm. Egoistyczni i okrutni z natury ludzie musza by¢ korygowani
przez dysponujace sifg i przymusem prawo.

Czlowiek jest winny wtadzy bezwarunkowe postuszenstwo, ale nie wewnetrzna
wiare. Nie musi mie¢ wobec panstwa poboznego serca, lecz musi by¢ gotowy na ofia-
ry, np. materialne, w zamian za pokdj i bezpieczenstwo. Jak podsumowauje to Stephane
Vinolo:,Panstwo nie moze mie¢ wptywu na sposéb, w jaki cztowiek kocha lub rozumu-
je, gdyz moze oczekiwac od swoich obywateli jedynie okreslonego typu zachowan"?.
Pascal zbliza sie do idei panstwa policyjnego, nie jest jednak jego zwolennikiem.
W jego mysleniu negatywna troska o spokéj jednostki, wyrazajaca sie bezwzgledna
podlegtoscia nakazom, zostaje zastgpiona pozytywng troska o niesmiertelng dusze,
wyrazajaca sie w porzadku serca. Cztowiek, bedac postuszny wobec panstwa, nie po-
winien liczy¢ na jakiekolwiek zyski. Naprawde liczy sie tylko jego szczesliwa wiecznos$¢.
Poprzez postuszenstwo wiadzy cztowiek sie uswieca. Ta pozytywna troska o cztowieka
wyraza sie w przeswiadczeniu, ze podlegajac ztu tego swiata, cztowiek zdobywa dobro
Swiata przysztego®.

Wszelkie rzady na ziemi, wszelka wtadza stanowia konsekwencje grzechu pier-
worodnego. Sprawiedliwos¢, sita i prawo, zwigzane z porzadkiem rozumu, sg przez
to wzgledne i skazone nieprawoscig, ale konieczne. Wynika to z grzechu, ktéry znisz-
czyt harmonie oraz réwnos$¢ miedzy ludzmi, dlatego trzeba kara¢ cztowieka za nie-
sprawiedliwo$¢. W nadziei na przyszte wyzwolenie chrzescijanin musi cierpliwie pod-
porzadkowac sie tej sile natozonej na niego jako pokuta. W cierpliwosci i pewnosci
wiary powinien wyczekiwac lepszych czaséw, o ktérych sw. Pawet pisat: ,Potem na-
stanie koniec, gdy [Chrystus] odda wtadze krélewska Bogu Ojcu, gdy zniszczy wszelka
zwierzchno$¢ oraz wszelka wiadze i moc” (I Kor 15, 24)%. Postuszenstwo ztej, ziemskiej
wiadzy, nalezacej do porzadku rozumu, jest do zniesienia tylko wtedy, kiedy zostanie
podporzadkowane regutom serca, otwartego na perspektywe Krélestwa Niebieskie-
go. Dopiero oparcie wadliwego porzadku ziemskiego na porzadku wiecznym pozwala
cztowiekowi zachowac pokdj na ziemi i troske o zbawienie duszy.

2% M.E. Kardes, Blaise Pascal as Thinker of Power: Force, Imagination and Concupiscence, ,Archives of Philoso-
phy” 2024, vol. 60, no. 60, s. 63.

27 S.Vinolo, Blaise Pascal: Politics as the différance of God'’s will, ,Estudios de Filosofia” 2025, no. 71, s. 34-53,
https://doi.org/10.17533/udea.ef.355752.

% Zob. E. Godziszewska, Ogdinofilozoficzne i prawnofilozoficzne poglgdy...

2 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysiqclecia, oprac. Zesp6t Biblistéw Polskich z inicjaty-
wy Benedyktynéw Tynieckich, wyd. 4, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 1991.
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6. Podsumowanie

Uznajac koniecznos¢ istnienia panstwa, Pascal konsekwentnie odrzuca iluzje jego do-
skonatosci. Porzadek polityczny nie jest w jego ujeciu przestrzenia realizacji ideatu, lecz
narzedziem zarzadzania niedoskonata ludzka naturg - z pokora, odpowiedzialnoscia
oraz otwartoscig na to, co przekracza ludzki rozum, czyli Boza sprawiedliwos¢ i faske.
Panstwo doskonate nie jest mozliwe, ale porzadek polityczny, ze wzgledu na grzeszna
nature cztowieka, jest konieczny, mimo ze zawiera w sobie elementy niesprawiedliwo-
$ci. W mysli Pascala prawo w panstwie ziemskim opiera sie przede wszystkim na sile
i przymusie, a nie na absolutnej sprawiedliwosci. Poniewaz cztowiek jest istotg niedo-
skonata i skazong grzechem, rowniez panstwo, jako wytwor ludzkiego dziatania, nosi
znamiona tej niedoskonatosci. Ludzki rozum nie jest w stanie ustanowi¢ doskonatego
tadu, a prawo, wiadza i porzadek spoteczny nie sa wolne od konsekwencji moralnego
upadku cztowieka. Z tego wzgledu polityka nie moze by¢ rozumiana jako sfera realizacji
petnej sprawiedliwosci, lecz jako obszar nieustannego kompromisu i ograniczania zfa.

Refleksje Pascala wskazuja, ze ludzkie zto moze zosta¢ powstrzymane jedynie przez
silng wiadze, ktérej podstawowym zadaniem jest tworzenie i podtrzymywanie pokoju.
W tym sensie Pascalowska koncepcja panistwa stanowi istotna krytyke wszelkich préb
idealizacji porzadku politycznego. Panstwo nie moze stac sie narzedziem zbawienia
ani urzeczywistnieniem doskonatej sprawiedliwosci, lecz petni funkcje porzadkujaca
w Swiecie naznaczonym chaosem i moralng kruchoscig cztowieka. Jego rola polega
zatem nie na realizacji utopii, lecz na realistycznym ograniczaniu zta, przy jednocze-
snym zachowaniu $wiadomosci, ze petnia sprawiedliwosci pozostaje dostepna jedynie
w perspektywie boskiej.
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Abstract
Edyta Godziszewska
The Perfect State from the Point of View of Pascal’s Reflections about Law and Justice

The aim of this article is to analyse the possibility of the existence of a perfect state in the light
of Blaise Pascal’s reflections on justice and law. The work juxtaposes utopian visions of ideal
states, based on the moral perfection of citizens, as well as modern concepts derived from nat-
ural law or the social contract, with Pascal’s critical perspective, which emphasized the sinful
human nature and the inevitable link between law and force or coercion. The analysis is based
on seventeenth-century philosophical and political literature as well as on interpretations of
Pascal’s texts. The main focus is on his reflections on the limitations of human justice and the
need for law to maintain order and ensure security. The article argues that a perfect state in
the earthly sense is impossible, and that true justice belongs only to the divine sphere. The origi-
nality of the study lies in presenting Pascal as a critic of rationalist utopias, one who showed that
the state cannot be perfect, even though its existence ultimately has its source in God.

Keywords: state, law, justice, order, reason
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